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dr hab. Natalia BLOCH
Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu Warszawskiego
Kontakt: nbloch@amu.edu.pl

KU NIESEDENTARYSTYCZNEJ ANTROPOLOGII PUBLICZNEJ - UCHODZCA/
MIGRANT, CZYLI KTO?

W badaniach nad uchodzstwem i1 migracjami zarobkowymi to osiadlo$¢ jest z reguty
traktowana normatywnie, podczas gdy wymiejscowienie (displacement) stanowi z zatozenia
stan przejsciowy, bedacy od normy odstepstwem, ktory powinien zakonczy¢ si¢ ponownym
przypisaniem do miejsca — czy to poprzez repatriacj¢/ reemigracje, czy tez naturalizacje, czyli
,zakorzenienie” na nowo (Malkki 1992). W tym kontek$cie wazny jest wektor mobilno$ci:
mobilny Inny przybywa ze §wiata postrzeganego jako biedny i zacofany, nierzadko targany
zbrojnymi konfliktami, do sytej ,.globalnej Poélnocy”. Taki uchodzca/ migrant stanowi
zagrozenie dla naszej terytorialnie rozumianej kultury i jej wartosci, dla naszego dobrobytu,
wreszcie dla naszego bezpieczenstwa. Lek przed nim — 0sadzony w owej sedentarystycznej
perspektywie — byt podsycany rowniez w polskiej debacie publicznej na temat tzw. kryzysu
uchodzczego/ migracyjnego przez politykéw, dziennikarzy, a takze wielu ,,ekspertow” ze
Swiata nauki. Co moze zrobi¢ antropolozka w konfrontacji z takg wizja mobilnosci, kultury,
stato$ci, sprzeczng ze wspotczesnymi rozumieniami tych poje¢ na gruncie naszej dyscypliny?
W moim wystapieniu chce zaprezentowaé jedno z takich interwencyjnych dziatan
antropologicznych, czyli projekt ,,Wszyscy jesteSmy migrantami. (Od)zyskiwanie pamigci
migracyjnej”, ktorego celem bylo odwrocenie dominujacej w 6wczesnej debacie publicznej
perspektywy redukujacej kategorie uchodzcy/ migranta do Innego i opowiedzenie o nas jako
migrantach, przywrocenie naszej whasnej historii migracyjnej. Na projekt ztozyto si¢ kilka
czes$ci: wystawa listow, jakie pod koniec XIX wieku stali do bliskich pozostawionych w
podzielonej zaborami Polsce emigranci ze Standw Zjednoczonych i1 Brazylii, poszukujaca
jednoczes$nie uniwersalnych elementéw doswiadczenia migracyjnego; badania terenowe
,»(Od)zyskiwanie pamigci migracyjnej” zrealizowane z udziatem studentow w wioskach
pochodzenia tych emigrantow (gdy zostaliSmy ,,sp6znionymi o 125 listonoszami”, starajac si¢
dostarczy¢ zatrzymang przez cenzurg korespondencja), cykl spotkan dyskusyjnych, program
edukacyjny dla uczniéw poznanskich szkét oraz podsumowujaca catos¢ ksigzka pod moja
redakcja pt. Wszyscy jestesmy migrantami. (Od)zyskiwanie pamieci migracyjnej, gdzie wyniki
badan zostaly opracowanie w formie reportazy antropologicznych.
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»KONKURS ANTROPOLOGICZNY” NA POMORZU: PRZYKLAD
UPOWSZECHNIANIA WIEDZY ANTROPOLOGICZNEJ W OSRODKU
ETNOLOGII GDANSKIEJ

»Konkurs Antropologiczny”, dedykowany uczniom szkét ponadgimnazjalnych wojewodztwa
pomorskiego jest cyklicznym projektem organizowanym przez Studenckie Koto Naukowe
Etnologéw Uniwersytetu Gdanskiego oraz Zaktad Etnologii i Antropologii Kulturowej UG od
2014 roku. Celem projektu jest szerzenie wiedzy na temat antropologii jako nauki
interdyscyplinarnej, mieszczacej w sobie cechy nauki poréwnawczej i empirycznej, co daje
najlepsze narzedzia do opisu $wiata zréznicowanego spotecznie i kulturowo. Podczas
tworzenia kolejnych edycji projektu pojawiaty si¢ liczne pytania dotyczace tematyki
konkursu, ktora miata przede wszystkim zwiekszy¢ swiadomo$¢ kulturowa wsrod licealistow
oraz upowszechni¢ etnologie 1 antropologie kulturowa jako nauke. Cztery odstony projektu
ro6znity si¢ migdzy sobg zardwno sposobem organizacji jak i tematyka. Formuta projektu z
kazda odslong przybierala inny format od testu, po eseje fotograficzne, materiaty filmowe i
mikro-badania etnograficzne oparte na wywiadzie etnograficznym. Referat bedzie bazowac
na zrodtach archiwalnych Studenckiego Kota Naukowego Etnologéw Uniwersytetu
Gdanskiego. Podczas wystapienia zaprezentujemy format organizacji ,,Konkursu
Antropologicznego”, tematy poszczegélnych edycji oraz podzielimy si¢ pytaniami, ktore
towarzysza nam podczas organizacji projektu. Dlaczego powinnismy organizowaé¢ podobne
konkursy 1 w jaki sposob zachgci¢ licealistow do udziatu w tego typu inicjatywach? Z jakimi
trudnosciami i dylematami zwigzanymi z upowszechnianiem wiedzy etnologicznej i
antropologicznej wérod mtodziezy spotykamy si¢ podczas kolejnych edycji konkursu?




dr Halyna BONDARENKO

Wiodacy pracownik naukowy Instytutu Sztuki, Folklorystyki i Etnologii im. M. Rylskiego
Narodowej Akademii Nauk Ukrainy

Kontakt: kontekst@ukr.net

ETNOPEDAGOGIKA JAKO ASPEKT STOSOWANY WE
WSPOLCZESNEJ ETNOLOGII UKRAINSKIEJ

W referacie beda przedstawione zasady wspotczesnych badan etnopedagogicznych na
Ukrainie. Analiza dotyczy zakresu dos$wiadczenia instytucji kulturalnych, muzealnych i
edukacyjnych w tym kierunku, jak réowniez osobisty dorobek naukowy i pedagogiczny.
Autorka opracowata i wykorzystata w praktyce wlasny program edukacji ekologicznej dzieci
bazujac na materiale etnograficznym (opublikowany u wydaniu «YkpaiHChKHI Cag0u0K»
(,,Ukrainskie ogrodek). - K, Cmonockur, 1995, - T.3, opublikowany przewodnik metodyczny
dla nauczycieli 1 pracownikéw kultury «ETHOKYIBTYpHa criaalHa HApOAY Y CUCTEMI OCBITH
Ta BUXOBaHHA. Meroanuauii mociOnuk» (Etnokulturowe dziedzictwo ludu w systemie
edukacji i wychowania. Przewodnik metodyczny (K., Bunaguuurso IM®E, 2007). Wydanie
podrecznika z jezyka ukrainskiego i ludoznawstwa «Kpoxosee xoneco» (Krokoweje koto) K,
1993 (we wspotautorstwie), ksigzke dla dzieci, dotyczacej obrzedowos$ci, powigzanej z
chlebem ,, X6 Bix 3aitunka” (Chleb od zajaczka) JIyuek, Hamctup, 1994.
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dr Jarema DROZDOWICZ
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, Wydziat Studiow Edukacyjnych
Kontakt: drozd23@wp.pl

NAUCZANIA ZAANGAZOWANE A KOMPETENCJE INTERKULTUROWE
NAUCZYCIELI Z PERSPEKTYWY ANTROPOLOGII EDUKACJI

Kwestia relacji interkulturowych w biezacej polskiej przestrzeni szkolnictwa publicznego
moze by¢ rozpatrywana co najmniej jako problematyczna. Brak spojnej polityki imigracyjne;j
1 integracyjnej, jak tez wigzacy si¢ z nimi niski poziom spdjnosci polityki spotecznej wptywa
obecnie na pojawiajace si¢ w tejze przestrzeni sytuacje, w ktérych odmiennos$¢ kulturowa
rozpatrywana jest jedynie w kategoriach bariery na drodze do realizacji ujednolicajace]
polityki edukacyjnej. Tym bardziej kluczowa wydaje si¢ by¢ rola antropologii edukacji,
rozumianej jak specyficzna subdyscyplina lezaca na pograniczu antropologii 1 pedagogiki w
wyznaczeniu 1 implementacji rozwigzan odwotujacych si¢ do rdznicy pojmowane;j jako zrodio
cennej wiedzy tak o kulturowym Innym, jak i 0 nas samych formulujacych na jego temat
rozmaite sady aksjologiczne. Antropologia edukacji rozpatrywana moze by¢ réznych ujeciach
teoretycznych, lecz niezmiennie pozostaje nurtem nawolujacym do dziatania na rzecz
interkulturowego dialogu. Niniejszy referat ma na celu ukazanie jak proponowane przez
antropologéw wywodzacych si¢ ze wspomnianego nurtu idee moga ksztattowaé dyskursy
edukacyjne, jak tez prowadzi¢ do implementacji w polskich szkotach praktycznych
rozwigzan. Te ostatnie bazuja przede wszystkim na oddolnym i niezaleznym wobec polityki
zespole inicjatyw na rzecz nie tylko pozytywnej zmiany w obszarze relacjach
interkulturowych, lecz takze zrozumienia jak kategoria réznicy kulturowej bywa
konstruowana. Szczegdlna uwaga zostaje tu poswigcona roli, jaka odgrywaja nauczyciele i ich
personalne kompetencje zawodowe w zakresie relacji interkulturowych. Wystapienie to ma za
zadanie rowniez przyblizy¢ pola, w ktérych proces konstruowania roéznicy zachodzi oraz
naswietli¢ jego najwazniejsze konsekwencje spoteczne.

——
ol
| —



mgr Karolina ECHAUST

Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w
Poznaniu

Kontakt: karolina.e84@gmail.com

ETNOLOG (NIE) ZAANGAZOWANY SPOLECZNIE?
PLASZCZYZNY ,,BYCIA W TERENIE” Z PERSPEKTYWY EKOLOGII
KULTUROWEJ

Od 2018 roku prowadze etnologiczne badania terenowe w spotecznosci bartnikow
zrzeszonych w organizacji bartnej, dziatajgcej miedzy innymi, w Polsce 1 na Bialorusi. Celem
projektu naukowego jest zbadanie wspoélczesnych tradycji bartniczych rozumianych, jako
zestaw praktyk, wiedzy, zwyczajow 1 umiejetnosci istniejacych w interakcji z cztowiekiem i
srodowiskiem naturalnym, z terenu Polski, Bialorusi i Litwy, w kontekscie ekologii
kulturowej oraz ochrony niematerialnego dziedzictwa kulturowego i przyrodniczego.
Problematyka projektu obejmuje kwestie badan nad wspdlczesnymi tradycjami bartniczymi,
jako przejawami niematerialnego dziedzictwa kulturowego. W pracy interesuje mnie
praktyczne wykorzystania wiedzy na temat relacji cztowiek (bartnicy) — zwierze (pszczoty) —
srodowisko naturalne (ekosystemy lesne). Efektem badan naukowych bedzie wypracowanie
modelu badawczego, pozwalajacego spojrze¢ na niematerialne dziedzictwo kulturowe z
perspektywy ekologii kulturowej.

W wystgpieniu zastanawiam si¢ nad plaszczyznami badawczymi nurtu ekologii kulturowej, w
ramach ktorej prowadzg¢ etnologiczne badania terenowe. Na kazdym etapie badan terenowych
towarzyszaca mi autorefleksja pozwala z jednej strony potwierdzi¢ sluszno$¢ tezy o
konieczno$ci spotecznego zaangazowania badacza w realizowany projekt, z drugiej za$ nie
pozwala na uwiktanie si¢ w pozanaukowg aktywno$¢. Wystapienie jest proba odpowiedzenia
na pytanie kto podczas warsztatow bartniczych jest edukujacym, a kto edukowanym? W jaki
sposob przejawia si¢ zaangazowanie badacza W momencie uczestniczenia w warsztatach
bartniczych, a wigc bycia z jednej strony ich uczestnikiem, a z drugiej naukowcem?

Po przeprowadzeniu badan pilotazowych w Puszczy Augustowskiej, wyrdznitam trzy
ptaszczyzny badacza ,,(nie) zaangazowanego w terenie”:

1. Plaszczyzna etnolog edukowany, czyli moje ,bycie w terenie” jako uczestniczki
warsztatow, a wiec osoby poznajacej tajniki dziania barci 1 ekologii pszczét. W jakiej formie
przejawia si¢ edukowanie mnie jako uczestniczki warsztatow bartniczych i co z tego wynika?
2. Plaszczyzna etnolog edukujacy, czyli zastanowienie si¢ nad tym, czy moja obecno$¢ na
warsztatach ma wpltyw na prowadzacych i1 pozostalych uczestnikdw zaje¢? Na ile moje
zaangazowanie, jako etnologa na warsztatach, ma wplyw na dziatania przedstawicieli
organizacji bartnej 1 innych uczestnikéw warsztatow? Czy etnolog edukuje osoby badane 1 w
jaki sposob owo edukowanie si¢ przejawia?

3. Plaszczyzna wzajemnych powigzah pomiedzy edukowanymi a edukujgcymi, czyli w jakim
aspekcie przenikaja si¢ ptaszczyzny badacz-badany i badany-badacz? Czy istnieja punkty
wspolne dla dziatan wszystkich uczestnikow warsztatow? Czy to, ze jestem badaczem i
prowadze badania wymusza na mnie bycie badaczkg (nie) zaangazowang spotecznie?
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dr hab. Piotr GROCHOWSKI
Uniwersytet Mikotaja Kopernika, Katedra Kulturoznawstwa
Kontakt: groch@umk.pl

ROLA ETNOLOGII | FOLKLORYSTYKI W ROZWOJU POLSKICH RUCHOW
RODZIMOWIERCZYCH

W obrgbie polskiego rodzimowierstwa podejmowane sg réznorodne dziatania, w ktérych
wykorzystuje si¢ dorobek etnologii 1 folklorystyki. Dzialania te majg zaré6wno charakter
religijny, jak i edukacyjny, artystyczny, a poniekad takze naukowy. Rodzimowiercy nie tylko
przetwarzaja istniejgce zrddta i opracowania na potrzeby rekonstruowania wierzen, praktyk
obrzedowych czy przygotowywania imprez popularyzujacych wiedze¢ o kulturze Stowian.
Podejmuja oni réwniez wysitek samodzielnych poszukiwan i interpretacji zrodel, toczac
dyskusje 1 spory na temat ich statusu i sposobu odczytywania. Ich wiedza w tym zakresie jest
nierzadko imponujaca, natomiast podejscie do Zrddet czgsto ma charakter nieortodoksyjny,
czyli abstrahuje od rezimo6w metodologicznych wymaganych w praktykach akademickich. W
swoim wystgpieniu chcialbym zastanowi¢ si¢ nad tym, jakie stanowisko powinna zajaé
wspotczesna etnologia i folklorystyka wobec rozwijajacych si¢ w ostatnim czasie
dynamicznie  ruchow  rodzimowierczych. Czy powinni$my  wspiera¢  dziatania
rodzimowiercéw jako eksperci, wyglaszajac wyktady na ich spotkaniach, wiaczajac si¢ w ich
dyskusje, dbajac o poprawnos¢ metodologiczng podejmowanych przez nich analiz czy choéby
podsuwajac zrddla i opracowania, ktore moga ich zainteresowac i zainspirowaé? Czy tez
raczej powinniSmy zajac¢ si¢ badaniem samego rodzimowierstwa jako zjawiska spolecznego
oraz niezwykle ciekawego sposobu transformacji dziedzictwa kulturowego? Czy te dwa
podejscia mozna/warto taczy¢ i jakie problemy (metodologiczne, etyczne) moga ewentualnie
z takiego poflaczenia wynikngé? Trzeba bowiem zauwazyé, ze etnolog/folklorysta
podejmujacy badania terenowe wsrdod wspotczesnych rodzimowiercéw znajduje sie¢ czesto w
sytuacji do$¢ osobliwej. Znaczna cze$¢ praktyk kulturowych, ktére zamierza badac, jest
bowiem swego rodzaju recepcja wiedzy, ktdra wezesniej zostata wytworzona wlasnie przez
etnologéw/folklorystoéw. Pojawia si¢ tu wigc swoiste napigcie pomiedzy akademicky wiedzg
badacza a ,,nieoswojong” wiedza ,,tubylcow”, ktore w tym przypadku odnosza si¢ do tego
samego obszaru, jakim jest kultura ludowa Stowian. Sytuacja taka rodzi liczne pytania i
watpliwosci. Na przyktad czy badacz powinien korygowa¢ bledy merytoryczne, dbac
poprawnos¢ owej recepcji, albo zwraca¢ uwage na nieaktualno$¢ przywolywanej wiedzy?
Czy slyszac, jak rodzimowiercy opowiadaja o micie kosmogonicznym Stowian, postugujac
si¢ narracjg zaczerpnieta z Drzewa zycia Joanny 1 Ryszarda Tomickich mamy im
uswiadamiaé, ze narracja ta ma prawdopodobnie wigcej wspdlnego z koncepcjami Lévi-
Straussa niz z wierzeniami przedchrzescijanskich Stowian?

W swoim wystapieniu wykorzystam dwa rodzaje zrddet:

1. Zrodta wywotane podczas badan terenowych prowadzonych przeze mnie wsrod polskich
rodzimowiercow w roku 2018 i 2019 (wywiady etnograficzne, notatki z obserwacji,
dokumentacja fotograficzna i nagrania wideo).

2. Zrodta zastane w postaci rodzimowierczych publikacji ksigzkowych i prasowych oraz
materiatéw 1 dyskusji dostepnych na stronach internetowych oraz publicznych profilach w
mediach spotecznos$ciowych.
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prof. dr hab. Janina HAJDUK-NIJAKOWSKA
Uniwersytet Opolski
Kontakt: jdhn@uni.opole.pl

MIEJSCE ETNOLOGII W PROCESIE KSZTALTOWANIA WSPOLCZESNEJ
PAMIECI ZBIOROWEJ

W procesie ksztattowania wspolczesnej lokalnej tozsamos$ci kulturowej znaczaca role
odgrywa pamie¢¢ zbiorowa, wspierajgca wspomagany emocjami system wartosci, ktory
przesadza o postrzeganiu i1 rozumieniu $wiata, co jest migdzy innymi przedmiotem
zainteresowania etnologii. Pamig¢ zbiorowa ma bowiem zdecydowany wptyw na zdobywanie
umiejetnosci rozstrzygania wszelkich wspotczesnych sporéow spotecznych i politycznych.
Jednakze bez poglebionej wiedzy na temat jej funkcjonowania, a zwtaszcza zaakceptowania
faktu, iz nie ma jednej pamigci na temat minionych wydarzen, poniewaz w zasadzie mamy do
czynienia ze swoistymi ,mentalnymi $wiadectwami” rdéznych grup spolecznych
(regionalnych, etnicznych), trudno skutecznie przeprowadza¢ mediacje wielu waznych
wspotczesnie decyzji podejmowanych (lub planowanych do podjecia) w sferze polityKi
pamieci i polityki kulturalnej. Tu, moim zdaniem, jest wazne miejsce dla etnologii, ktora
moze wplynaé na przemodelowanie programu wdrazania oficjalnej polityki pamieci do
edukacji szkolnej, poszerzonej przede wszystkim o poglebiong wiedze regionalna,
eksponujaca rozne wspodlnoty pamieci funkcjonujace w danym regionie. Niezbedne jest
bowiem wyposazenie nauczycieli i ucznidow uczestniczacych na przyktad w programach
spisywania ,,zywej historii” w podstawowe umiejetnosci metodologiczne, by oral history nie
byla tylko formg ,,mentalnego kolekcjonerstwa”, ale wyposazyta ludzi w umiejetnosé
argumentacji i nieskrepowanego dialogu w przestrzeni publicznej. Niestety, jest to utrudnione
w warunkach ideologizacji panstwowej polityki pamigci (cho¢by nowelizacja ustawy o IPN,
czy akceptowanie przejawOw nasilajacego si¢ antysemityzmu lub nacjonalizméw) oraz
jednoczesnej aktywnej popularyzacji stereotypéw. Sadze jednak, ze §wiadome, konsekwentne
wyjasnianie mechanizmoéw zapamig¢tywania 1 popularyzowania tresci kreowanych przez
pamig¢ zbiorowa, a takze powigzania ich z obrazami i emocjami lansowanymi przez kulture
popularna, pozwoli na zdobycie umiej¢tnosci poglebionej 1 rozsadnej oceny rozgrywajacych
si¢ wspotcze$nie wydarzen. Dostarczy narzedzi do aktywnego wspotuczestniczenia we
wspoélczesnym dyskursie publicznym pozbawionym mowy nienawisci i pogardy.
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Malgorzata JASZCZOLT
Panstwowe Muzeum Etnograficzne w Warszawie
Kontakt: malgorzata.jaszczolt@ethnomuseum.pl

ETNOGRAFICZNE REMINISCENCJE FILMOWE W TERENIE.
POWROT. SPOTKANIA. ZDERZENIE.
PLANY NA PRZYSZL.OSC.

»Muzeum w terenie. Etnograficzne reminiscencje filmowe” to zatozenie popularyzatorsko-
animacyjne, ktérego celem byl powrot w wybrane miejsca badan terenowych, ktore podjeli i
prowadzili od konca lat 60 do 80.XX w., Piotr Szacki i Krzysztof Chojnacki, pracownicy
Panstwowego Muzeum Etnograficznego w Warszawie. Powrdt ten miat za zadanie
odszukanie bohateréw wykonanych fotografii i zrealizowanych filméw, lub ich potomkéw i
zaprezentowanie zapiséw, ktorych nigdy nie widzieli. Spotkania prezentujace filmy,
fotografie oraz zasoby muzeum z danego terenu, odbywatly si¢ na forum spotecznosci lokalne;j
w siedzibach najblizszych miejscom realizacji doméw kultury, wiejskich $wietlic, szkot,
bibliotek lub muzedéw. Celem tej etnograficznej reminiscencji byto takze ,,oddanie terenowi”
deponowanych w muzeum treSci i wzmocnienie poczucia wartosci posiadanych przez te
spoteczno$ci zasobdw kulturowych. Jako dodatkowy komponent byly przeprowadzone
warsztaty edukacyjne. Wykonano takze dokumentacj¢ fotograficzng w miejscach, gdzie byty
zrealizowane filmy i z udziatem samych bohateréw lub ich rodzin. Projekt Muzeum w terenie.
Etnograficzne reminiscencje filmowe” w pewien sposob otworzyl muzeum ,,na teren” na
nowo, pokazujac, ze wiezi z ludzmi zapisane w muzealnych zasobach sa ,,aktualne” takze po
latach. Waznym aspektem tego powrotu bylo takze symboliczne ,,zwrdcenie” waznych dla
muzeum tresci do ktdrych powstania przyczynili si¢ ludzie z terenu.
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prof. nadzw. dr hab. Katarzyna KANIOWSKA
Uniwersytet £.6dzki, Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowe;j
Kontakt: kkaniowska@gmail.com

SPOLECZNA ROLA ANTROPOLOGA — POWINNOSC A ZAANGAZOWANIE

W dyskusji 0 zaangazowaniu antropologii i jej uczestnictwie w edukacji warto poruszy¢
problem od dawna obecny w refleksji etycznej w humanistyce, jakim jest spoleczna rola
uczonego. Proponuj¢ rozwazania na temat powinno$ci, ktora rozumiem szeroko — jako
zobowigzanie badacza wobec badanych, ale tez jako element spotecznej roli badacza.
Interesuje mnie sposdb pojmowania powinnosci przez wspodlczesnych antropologéw;
wynikajace z tego postulaty wobec postaw badawczych oraz wobec spotecznych rol
antropologa. Chce pokazac, czy i jak zmienito si¢ myslenie o autorytecie nauki (antropologii)
na przestrzeni ostatnich dziesigcioleci; jak w $rodowisku antropologéw postrzegamy dzi$
spoteczng rolg uczonych; czy powinno$¢ wykracza poza sfer¢ stricte naukowej dziatalno$ci
antropologa tzn. czy ksztalttuje i wyznacza jedynie metodologiczne ramy tej dziatalnosci. W
wystapieniu wykorzystam klasyczne teksty po§wigcone problemowi spotecznej roli uczonych
(St. Ossowski, K. Szaniawski) oraz wspotczesne publikacje z zakresu antropologii, w ktorych
poruszana jest powyzsza problematyka.
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dr hab. Magdalena KRYSINSKA-KALUZNA
Osrodek Studiéw Amerykanskich — CESLA, UW
Kontakt: krysinska@o2.pl

CZY W POLSCE MOZLIWA JEST ANTROPOLOGIA DZIALAJACA SOLA TAXA?

Celem wystgpienia jest przedstawienie:

1) moich doswiadczen zwigzanych z dzialaniami na roéznych polach (prawa czlowieka,
dziatania  antydyskryminacyjne, promujace wielokulturowos$¢, edukacja, badania)
wymagajacych z jednej strony wiedzy antropologicznej, z drugiej — koniecznosci przyjecia
postawy zaangazowanej w dzialania spoteczne i w procesy zmian. Do takich dziatan nalezy
m.in. koordynowanie przeze mnie spraw ludow tubylczych Ameryki Lacinskiej w polskiej
sekcji Amnesty International, czy dlugoletnia wspotpraca z Centrum Informacyjnym Romoéw,
a ostatnio dziatania w ramach Akademii Demokracji;

2) wnioskow wynikajacych z tych dziatan;

3) Action Anthropology Sola Taxa. W moim wystapieniu przedstawi¢ krotko podstawowe
zatozenia tej koncepcji oraz moje refleksje zwigzane z mozliwoscia przetozenia tego typu
podejscia na grunt polski (w tym wnioski z niedawno prowadzonego przeze mnie panelu
,»Antropologia i etyka” na konferencji w Salamance) zapraszajac stuchaczy do dyskusji.
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dr Anna KURPIEL, mgr Marta DEREJCZYK

Fundacja Wazka; Uniwersytet Wroctawski, Muzeum Etnograficzne Oddziat Muzeum
Narodowego we Wroctawiu

Kontakt: anna.kurpiel@uwr.edu.pl

EDUKACJA OBOK GLOWNEGO NURTU - BLIZEJ ZRODEL I WIEDZY
LOKALNEJ. PRZYKLADY DZIALAN NA DOLNYM SLASKU

Wiedza lokalna jest w centrum zainteresowania etnologdéw juz od czasow Cliforda Geertza.
Poszukiwanie lokalnej interpretacji kultur nie znalazto jednak odniesienia w tym, co z istoty
swojej jest lokalne — czyli edukacji regionalnej. W tym bowiem obszarze dominuje ,,typ
klasyczny” lokalnej pamigci przesztosci, czyli ,region-naréd” (Szpocinski, Kwiatkowski
2006), a wiec elementy edukacji regionalnej sg jednocze$niec waznymi komponentami
tozsamosci narodowej. Podobnie sprawa wyglada z dziedzictwem kulturowym, w tym
niematerialnym. Watki regionalne sa drugorzedne wobec dziedzictwa narodu, a wobec
samego regionu, czy tez wytworzonej na jego temat oficjalnej narracji, drugorzedne sg watki
lokalne, dzieje najblizszej okolicy oraz pamigc i tozsamos¢ jej mieszkancow.

Na wielokulturowym Dolnym Slasku powojenna edukacja regionalna byla narzedziem
propagandy ,,powrotu ziem piastowskich do Macierzy” oraz ich z nig ,,zespolenia” (czyli
homogenizacji kulturowej), za$ obecnie edukacja na temat regionu istnieje w wersji
szczatkowej, proponujac ewentualnie kilka wroctawskich legend. Te braki staraja si¢ niekiedy
uzupelnia¢ sami nauczyciele, w ramach swoich kompetencji i mozliwosci realizujac z
uczniami dodatkowe projekty oraz korzystajac z oferty kulturalnej i edukacyjnej instytucji
kultury. Do matych miejscowosci docierajg tez animatorzy zwigzani z organizacjami
pozarzadowymi.

Prelegentki, w oparciu o doswiadczenie i dziatania Fundacji Wazka, zaprezentujg przyktady
pozaformalnej dziatalnosci edukacyjnej, w ktorej etnologia wraz z ,,wiedza lokalng” 1 jej
narracjami pelnig kluczowa role. Podejmg rowniez probe refleksji nad rolg edukacji
nieformalnej i postulatu jej niezaleznosci od biezacych polityk historycznych i systemu
szkolnictwa formalnego.
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dr Katarzyna MAJBRODA
Katedra Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu Wroctawskiego
Kontakt: katarzyna.majbroda@uwr.edu.pl

O POTRZEBIE WSPOLPRACY I WSPOLTWORZENIA EDUKACJI
OTWIERAJACEJ. ANTROPOLOGIA SPOLECZNO-KULTUROWA JAKO
KRYTYCZNA PRAKTYKA DEMOKRATYZACJI WIEDZY

Gloéwng osig referatu jest pytanie o mozliwo$ci i ograniczenia pojawiajgce w rozwijaniu
antropologicznych praktyk (edukacyjnych), ktére rozumiem w kategoriach strategii
demokratyzacji wiedzy. Antropologi¢ postrzegam jako dyscypling, ktora posiada kapitat
symboliczny i1 kognitywny do wspotuczestnictwa w procesie demokratyzacji wiedzy na
roznych poziomach praktyk i komunikacji: w przestrzeni akademii, w komunikacji naukowe;j
i eksperckiej, w przestrzeni publicznej, a takze na poziomie potoczno$ci poznawczej — W
przestrzeni edukacji, ktora przebiega poza mainstreamowymi politykami edukacyjnymi oraz
w przestrzeni publicznej.

Wychodzac od (wypracowanego w toku realizacji projektu badawczego) przedstawienia
diagnozy dotyczacej ksztattu wspotczesnej polityki edukacyjnej rozwijanej zgodnie z
dyrektywami urynkowionej wiedzy w ramach tzw. rezimow neoliberalnych, przedstawiam
antropologiczny projekt demokratyzacji wiedzy, wskazujac na potrzebe rozwijania edukacji
otwierajacej, ktorej zatozenia lokuje na przecigciu dwoch réznych, wyrazistych strategii
humanistycznego interweniowania w przestrzenie wspotczesnej edukacji. Koncentruje si¢ na
propozycji humanistycznej edukacji Marthy Nussbaum (2010) i krytycznej interwencji Rosi
Braidotti (2008), pokazujac ich wybrane aspekty.

W tak zarysowanym kontekscie, nawigzujac do pytania, jakie od lat w kontekscie edukacji
antropologicznej stawia Paul Rabinow: Co to znaczy ,,mysle¢ dzisiaj”?, pytam o to, w jaki
sposOb mozna rozwazy¢ miejsce i role antropologii w procesie demokratyzacji wiedzy i
,,mobilizowania §wiata” do reagowania na sprzeczne z etosem antropologicznym aktualne
zjawiska, postawy 1 praktyki oraz w procesie wspottworzenia ‘edukacji aktualnego’, ktora
wychyla si¢ juz ku przysztosci.

W rozwijaniu praktyk demokratyzacji wiedzy istotne sa dziatania kolaboratywne, oparte na
wspolpracy 1 wspotdziataniu. Kolejny raz, odwotujac si¢ do pytania Rabinowa, jakie praktyki
najbardziej sprzyjaja znajdowaniu towarzyszy (companions) i wspotczesnych —
(contemporaries), zapraszajac innych do wspottworzenia antropologii reagujacej na problemy
wspotczesnego $wiata (Rabinow), przedstawiam projekt Pracowni Edukacji Otwierajacej
Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego jako przyklad strategii demokratyzacji wiedzy i
otwierajacego dziatania edukacyjnego opartego na wymianie doswiadczen, sieciach i1
kontaktach spotecznych/instytucjonalnych oraz konkretnej ofercie edukacyjnej.

Ostatni watek referatu stanowi nawigzanie do rozpoznania Nancy Scheper-Hughes (2009),
ktora przypomina, ze zadaniem antropologii jest nie tylko reagowanie na sprawy publiczne,
ale takze ich stanowienie. Pozostaje pytanie o to, w jaki sposob wiedza antropologiczna oraz
niebagatelny kapital symboliczny 1 kognitywny, jaki dyscyplina posiada, moze zaistnie¢ w
zewngtrznej wobec uniwersytetu przestrzeni publicznej. Na przykladzie projektu Pracowni,
pokazuje mozliwos¢ budowania publicznej infrastruktury dla lokowania kapitatu
antropologicznego w przestrzeni poza akademia, w procesie demokratyzacji wiedzy
spolecznej.
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dr hab. Joanna MINKSZTYM
Muzeum Etnograficzne, Oddzial Muzeum Narodowego w Poznaniu
Kontakt: j.minksztym@mnp.art.pl

WYSTAWY, KTORE MI ODRADZANO: ,SLADAMI KANUNU...” I
HINIE]SWIETE...”

Referat dotyczy podejmowania w dziatalno$ci Muzeum Etnograficznego, Oddziatu Muzeum
Narodowego w Poznaniu, tematéw zwigzanych z negatywnymi stereotypami lub zjawiskami
spotecznymi w oparciu o wystawe ,,Sladami Kanunu. Kultura albanska w wieloetnicznym
Kosowie” oraz projekt wystawienniczy ,,[Nie]Swicte”/,Macewy codziennego uzytku”.
Wystawy te stawiaty sobie za cel nie tylko prezentacje konkretnych zjawisk kulturowych ale
takze problemow spotecznych i - za pomocg $rodkdéw aranzacyjnych oraz edukacyjnych,
ktore zostang w referacie oméwione — zachgcaly do dyskusji nad nimi. Obie wystawy oparte
zostaty na wieloletnich autorskich badaniach, w tym takze terenowych, obejmujacych m.in.
rejestracj¢ fotograficzng i fonograficzng, obserwacje, obserwacj¢ uczestniczaca, wywiady. Ich
poktosiem sg publikacje ukazujace poruszane na ekspozycjach problemy.

Rozumiejac etnologi¢ i antropologi¢ kulturowg jako dyscypling zaangazowana moralnie oraz
spotecznie Muzeum Etnograficzne w Poznaniu stara si¢ zabiera¢ glos w waznych sprawach
publicznych. Wystawa ,,Sladami Kanunu...” miala za zadanie wzbudzenie postawy
zainteresowania, tolerancji oraz otwarto$ci w stosunku do kultury innej niz rodzima i o
silnych wplywach muzulmanskich, co w Europie wigze si¢ z wieloma negatywnymi
konotacjami. Jej aranzacja oraz zwigzany z nig bogaty program edukacyjny stawiat sobie za
cel otwarcie widzow na dialog migdzykulturowy oraz poglebienie w spoleczenstwie polskim
wiedzy o mechanizmach ksztaltowania tozsamosci kulturowe;.

Projekt ,,[Nie]Swiete” i ,,Macewy codziennego uzytku” to potaczenie dwoch ,,dialogujacych”
ze sobg ekspozycji, ktorych wydzwigk ulegt dzigki temu wzajemnemu wzmocnieniu.
Wystawa tukasza Baksika ,,Macewy codziennego uzytku”, pokazywana wczesniej m.in. w
Centrum Sztuki Wspotczesnej w Warszawie, byla szeroko w Polsce komentowana.
Zestawienie z materiatlami prezentowanymi na wystawie ,,[Nie]Swiete”, ukazato ja w nieco
innym $wietle, przesuwajac punkt ciezkosci z kwestii profanacji zabytkow zydowskich na
problem desakralizacji 1 profanacji obiektow kultu réznych religii na terenie Polski. Dzieki
temu zwiedzajacy ze zdziwieniem konstatowali, ze przypadki profanacji i desakralizacji to nie
kwestia sensacyjnych doniesien medialnych ale rzeczywistos$¢, z ktorg majag moznos¢ spotkac
si¢ czesto w obrgbie wlasnej miejscowosci czy gminy, a wigc dotyczaca ich osobiscie.
Przygotowujac obie wystawy szczegllny nacisk potozono na obszerny 1 wieloaspektowy
program edukacyjny obejmujacy prelekcje, panel dyskusyjny, lekcje muzealne oraz warsztaty
dla mlodziezy prowadzone innowacyjng technikg dramy, umozliwiajaca glebsze
wprowadzenie mtodych ludzi w sytuacje osoéb pochodzacych z grup mniejszosciowych. Za
pomoca roznych dziatan mtodziez doswiadczata na samych sobie smaku wykluczenia 1 miata
moznos$¢ przedyskutowa¢ wlasne odczucia w takiej sytuacji. W ten sposob obie wystawy staty
si¢ przyktadami realizacji idei upowszechniania dorobku etnologii w kregach pozanaukowych
a takze mialy szanse realnie wptynaé¢ na ksztattowanie postaw spotecznych.
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dr Malgorzata STRZELEC

Diecezjalne Sanktuarium Swigtego Rocha w Mikstacie
Kontakt: xkrzord@wp.pl, m-strzelec@o2.pl

ROLA SZKOLY SWIETEGO ROCHA W MIKSTACIE W PRZEKAZIE TRADYCJI
ODPUSTOWYCH - DOTYCHCZASOWE DOS,VYIADCZENIA I PERSPEKTYW
NA PRZYSZ1.0SC

Od ponad trzystu lat Mikstacie odbywaja si¢ uroczystosci odpustowe ku czci $w. Rocha
potaczone z obrzedem btogostawienstwa zwierzat. Uroczystosci te stanowig wazny element
niematerialnego dziedzictwa kulturowego spolecznosci lokalnej. W grudniu 2015 roku
zostaly one wpisane na Krajowa Liste niematerialnego dziedzictwa kulturowego. W
kontekscie dokonujacych si¢ przemian kulturowych i spotecznych, wyzwaniem przed ktérym
staje rodzina i spoteczno$¢ lokalna jest troska o przekaz tego dziedzictwa kolejnemu
pokoleniu. W rodzinie tradycyjnej przekaz tradycji dokonywal si¢ w sposob spontaniczny,
poprzez proces socjalizacji i wychowania. Ponadto w rodzinach wielopokoleniowych, coraz
rzadziej spotykanych wspotczesnie, to pokolenie dziadkow stato na strazy przekazu tradycji,
zwyczajow, obrzedow. W ostatnich latach dostrzec mozna, ze w rodzinach przywiazuje si¢
mniejszg uwage do przekazywania tradycji. W zwigzku z tym przekaz tradycji dokonujacy si¢
W rodzinie okazuje si¢ niewystarczajacy dla zachowania jej tradycji. Nalezalo wigc podjac
dziatania majace na celu poszukiwanie form wsparcia rodziny w przekazie tradycji lokalnych.
Jedng z form jest Szkota Swietego Rocha. Tak nazwany zostal cykl o$miu spotkan
odbywajacych si¢ bezposrednio w dniach poprzedzajacych uroczystosci odpustowe, ktdrych
celem jest zapoznanie z genezg i znaczeniem odbywajacego si¢ obrzedu blogostawienstwa
zwierzat, ale takze sg z legendami zwigzanymi z genezg pobudowaniem kosciota pw. $w.
Rocha. Ponadto mlodzi poznawali histori¢ ,, matej Ojczyzny”. Dotychczas odbylo si¢ siedem
edycji Szkoly Swigtego Rocha. W referacie pragniemy podzielié sie do$wiadczeniami z
poszczegdlnych edycji Szkoty Swietego Rocha i jej rola w przekazie tradycji. Ta forma
przekazu tradycji skierowana jest glownie do mlodego pokolenia, ale to wtasnie od mtodych
zalezy, czy zechca przyjac i przekaza¢ zwyczaje odpustowe kolejnemu pokoleniom.
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DEPOZYTARIUSZE TRADYCJI KULTUROWEJ NA GORNYM SLASKU.
Z BADAN TERENOWYCH WSROD MNIEJSZOSCI NIEMIECKIEJ

Autorka od wielu lat interesuje si¢ tradycja kulturowa Slazakéw, zachowanymi przez te grupe
etniczng reliktowymi formami, pielggnowanymi przez wieki (a od XX stulecia z preferencja
funkcji ludycznej badz religijnej, utrzymanej w nurcie poboznosci ludowej), jak rowniez
zachowaniami zwyczajowymi oraz formami $§wigtowania, rejestrowanymi dopiero po I
wojnie Swiatowe;j.

W tym kontek$cie oddzielnego ogladu z perspektywy etnologicznej wymagaja powojenne
dziatania kulturotworcze na Gérmnym Slasku podejmowane przez mniejszo$é niemiecka,
$wiadczace o wzroscie poczucia warto$ci wiasnej kultury, a tym samym i 0 zmianach w
zakresie manifestowania stanu §wiadomosci i tozsamosci narodowej. Nie zawsze jest tak, ze
to liderzy polityczni inspirujg powrdt do dziedzictwa kulturowego Niemcow. Coraz czesciej
jest to ruch oddolny: za popularyzacj¢ wybranych form odpowiadaja depozytariusze tradycji
kulturowej, z powodzeniem upowszechniajacy wiedze¢ o dziedzictwie niemieckim. Oni
inicjuja i organizuja konkretne wydarzenia kulturalne, posiadajace znamiona konserwatyzmu
1 afirmacji przesztosci w wymiarze kultury typu ludowego, chociaz juz pelnia one
zdecydowanie inne funkcje. Wsrdd takich odtwarzanych, ale tez i zapozyczanych form
tradycyjnej oraz popularnej kultury, jak np. zajaczek wielkanocny (Osterhase), Martinfest,
polterabend, oktoberfest, weihnachtsmarkt, w powojennych realiach Gornego Slaska mozna
wyrozni¢ cieszaca sie w ostatnich latach coraz wigksza popularno$cig zabawe ostatkowa,
znang ,,pod” nazwg Rosenmontag, odbywajacg si¢ jeden raz w roku — zgodnie z nazwg —
zawsze W poniedziatek.

Autorka, uwzgledniajac metody i techniki, stosowane w etnologii i antropologii kulturowej,
wskazuje na konieczno$¢é zaangazowania si¢ tych dyscyplin naukowych w proces badania
zmian spotecznych, eksponujac tym samym ich znaczenie w dziataniach na rzecz tolerancji i
szacunku dla odmiennosci kulturowych.
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REKODZIELO DLA SENIOROW - TRADYCJE KORONKARSKIE W POLSCE |
WIELKIEJ BRYTANIT W AUTOETNOGRAFICZNYM OPISIE

Celem wystapienia jest prezentacja wstepnych rezultatow projektu edukacyjno-animacyjnego
dedykowanego rekodzielu wykonywanemu przez kobiety. Rozpoczete kilka lat temu
dziatania (Sznajder 2013; 2014; 2018) miaty na celu upowszechnianie wiedzy etnograficzne;j
na temat rekodzieta (ze szczegdlnym uwzglednieniem koronkarstwa) na terenie Polski oraz
Wielkiej Brytanii, a takze zebranie i opracowanie materiatow z terenu. W obecnej fazie
projekt uczestnicza koronczarki z Krakowa (grupa ,,Czar Nici”) oraz z Londynu (grupa
Eltham Lacemakers), zasieg obejmuje takze symbolicznie inne grupy i osoby indywidualne.
W wystapieniu raport z tej fazy projektu uzupeliony bedzie o komentarz na temat
niematerialnego dziedzictwa kulturowego obu krajow. Analizie poddane zostang praktyki
animacyjne - organizowane prezentacje polskich koronek w Polsce oraz w grupach
robotkowych na terenie Wielkiej Brytanii oraz obserwacja partycypacyjna warsztatow
koronki klockowej, ktore staty si¢ zrodtem wiedzy na temat wspodtczesnej organizacji czasu
wolnego w centrum i na obrzezach miast dla osob starszych (Sznajder, Kosmala 2018).
Widoczna paralela miedzy grupami z obu krajow pozwala wskaza¢ wspotczesne Kierunki
rozwoju koronki klockowej jako kreatywnego hobby, ktére umozliwia rozwdj osobisty,
zapewnia socjalizacje, wymian¢ do$wiadczen, rozwdj nowych umiejetnosci zawodowych
(instruktor), konsoliduje przyjaznie i organizuje wolny czas w oparciu o wspolprace i
rywalizacj¢ miedzy cztonkami grupy. Stosunek do tradycji oraz jej reinterpretacja przez
cztonkinie kobiecych grup robdtkowych pokazuja jak ewoluujg pamigé, wiedza i
doswiadczenie. Spoteczna odpowiedzialno$¢ i troska o zachowanie autentyczno$ci procesu
wytwarzania koronek w grupie dowodzi znaczenia warsztatow koronki jako praktyk bedacych
kontynuacja wczesniejszych zjawisk, ktorych korzenie siggaja dawnego przemystu
koronkarskiego. Analiza narracj autoetnograficznej odstania rolg etnografa spotecznie
zaangazowanego W ochron¢ niematerialnego dziedzictwa kulturowego, edukacje 1
upowszechnianie dobrych praktyk. Wnioski koncowe to podsumowanie roli badacza
uczestniczacego, ktory przez swoja obecnos¢ rejestruje, interpretuje, a zarazem wspottworzy
tradycje.
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Refleksje z obserwacji uczestniczqgcej w grupie ,,Czar Nici” (2018) [w:] Brzezinska A.,
Paprot-Wielopolska A., Tymochowicz M. (red.) Wspoétczesna problematyka badan nad
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ANIMACJA KULTUROWA SRODOWISK LOKALNYCH - MEDIACJA NA STYKU
ETNOLOGII | PERFORMATYKI

Animacja $rodowisk lokalnych to zagadnienie o charakterze interdyscyplinarnym. Ustalenie
jej zwartego definiendum jest projektem otwartym. Z perspektywy pedagogicznej to
skomplikowany, ztozony z rdznorakich elementow zespot aktywnych metod edukacyjnych,
dajacych pole do popisu edukatorom przektadajagcym idee animacji na praktyczne
wspotdziatanie z lokalnymi spoleczno$ciami. Role¢ animatora jesteSmy w stanie zdefiniowac
dos¢ lapidarnie; to cztowiek pobudzajacy do dziatania, dajacy pewien impuls. Czasem jednak
impuls ten ptynie z wnetrza samej spolecznosci za sprawa jednostek, ktore funkcjonujac w
ramach danej grupy niejako intuicyjnie i samozwanczo stajg si¢ animatorami. Tego typu
dziatania odnoszac si¢ do zalozen wyeksplikowanych przez Pierra Besnarda (za: Jedlewska
2003: 60), prowadza nas wprost do performatyki. Etykieta performancu opuszczajac swoj
matecznik-przestrzen teatru nie wykluczata odniesien do rapsodycznych narracji ludowych,
nie dziwi, zatem iz Z czasem perspektywa ta stata si¢ preludium do wyodrgbnienia nowego
paradygmatu wiedzy, a ukute przez Richarda Schechnera pojecie zachowanego zachowania
(McKenzie 2011: 9-10) zaadaptowane na potrzeby regionalizmu stato si¢ fundamentem tzw.
edukacji Srodowiskowej. W tym kontek$cie Milton Singer mowi o zywych przekaznikach,
funkcjonujacych w ramach struktury okreslanej mianem widowisk kulturowych (Dudzik
2009: 16). Oczywiscie prymat w tych rozwazaniach wioda wszelkie refleksje nawigzujace do
teorii wypracowanej przez Ervinga Goffmana (Goffman 2002: 45) . Goffmanowski cztowiek
osadzony w sieci interakcji jest blisko spokrewniony z opisywanym przez egzystencjalistow
cztowiekiem wrzuconym w sytuacje, a stad juz niedaleko do tekstow antropologii spotecznej
Victora Turnera (Goffman 2002: 21-22), dla ktorego tradycja jest iluzja konstruowang
poprzez narracje, niewykluczajaca znacznych wariantyzacji.

W obliczu powyzszego przedmiotem referatu przygotowanego na potrzeby konferencji stanie
si¢ ogot zagadnien skupionych wokot rewitalizacji stroju ludowego. Za sprawa zmian
zachodzacych na plaszczyznie rzeczywistosci spoteczno-kulturowej zmienit si¢, bowiem nie
tylko kontekst funkcjonowania stroju, ale takze odniesienia konotacyjne w nim zawarte.
Sprawilo to, ze odtwarzanie stroju regionalnego bywa czesto jedynie fantazmatycznym
wyobrazeniem pierwowzoru, zatracajagc charakter atrybutu naznaczanego szczegdlng
warto$cig. Odnoszac si¢ do konkretnych dziatan podejmowanych w spoteczno$ciach
lokalnych miast gornoslaskich, prelegentka omowi formy dziatan skupionych wokoét animacji
srodowiskowej. UscisSlajac analizy te zostanga zawe¢zone gldéwnie do stanowiacej dzielnice
Piekar Slaskich Dabrowki Wielkiej, zestawionej z operacjonalizacja inicjatyw majacych
miejsce na terenie $wietochtowickich Lipin i bytomskiego Rozbarku.
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INSPIRACYJNA ROLA POLSKIEJ ETNOLOGII | ANTROPOLOGII
KULTUROWEJ DLA NAUKI UKRAINSKIEJ

Celem referatu jest przedstawienie aktualno$ci naukowej tematyki polskiej etnologii i
antropologii kulturowej dla dyskursu wspoétczesnej ukrainskiej etnologii. Nowe badania
polskich naukowcow w zakresie ludoznawstwa, zwlaszcza publikacje ich na Ukrainie,
rozszerzaja obszary ukrainskiej etnologii w konteks$cie Europejskim, nadajac nowe inspiracje
dla studiow polonistycznych i porownawczych. W wyniku wspodlpracy Instytutu Sztuki,
Folklorystyki i Etnologii im. M.Rylskiego NAN Ukrainy z Instytutem

Archeologii i Etnologii PAN (prof. dr.hab.Mirostawa Drozd-Piasecka) ukazat si¢ w Kijowie
numer specjalny ,,Etnologia Polska” czasopisma ,,Ludowa Tworczo$¢ i Etnologia”. Te
materiaty weszly do wydania ,,Suczasna zarubizna etnologia” (,,Wspotczesna Etnologia
Zagraniczna”) (2 tomy. Kijow, ISFE 2012). Na jezyk ukrainski zostaly przettumaczone prace
naukowe wybitnych polskich etnologéw i folklorystow (Zbigniew Jasiewicz, Dorota
Simonides, Jerzy Bartminski etc.). Z udziatlem pracownikow naukowych Instytutu im. Oskara
Kolberga i Prof. Zbigniewa Jasiewicza ukazato si¢ wydanie ,,Ukrainsko-polski kulturni
wzajemyny” (Ukrainsko-polskie stosunki kulturowe) (K. ISFE 2015), gdzie sa opublikowane
artykuty pracownikéw Instytutu im. Oskara Kolberga.

Nowe inspiracje i mozliwosci otwiera wspolna dziatalno$¢ w nowym ukrainsko-polskim
projekcie migdzy ISFE NAN Ukrainy i IAE PAN ,Spoteczno-kulturowe przemiany w
kontekscie mobilnosci europejskiej (Polska i Ukraina, 2018-2020), w obrgbie ktorego beda
badane adaptacja i zachowanie tozsamosci narodowej nowej diaspory Ukrainskiej w Polsce i
wspoélczesnej sytuacji Polakow na Ukrainie (kierownik ze strony Polski - Kamila Baraniecka-
Olszewska, z Ukrainy - Larysa Vakhnina).

Udziat ukrainskich naukowcow (LarysaVakhnina, Oksana Mykytenko) w Europejskich
konferencjach i publikacja ich referatow w Polsce zaistnialy dzigki wsparciu prezesa
Europejskiej komisji IOV prof. dr.hab Anny Brzosowskij-Krajki (Andorf, 2017) Pozytywny
wpltyw na $rodowisko akademickie w Kijowie ma dobra tradycja wygloszenia odczytow
polskich naukowcow w ISFE NAN Ukrainy (prof.dr.hab.Jerzy Bartminski; prof.dr.hab. Anna
Engelking, prof.dr.nab.Anna Brzozowska-Krajka, etc.). Delegacja polskich etnologéw brata
udziat i w uroczystosciach z okazji 100-lecia Narodowej Akademii Nauk Ukrainy w grudniu
2018 r. (prof. dr.hab.Katarzyna Ko$¢-Ryzko 1 dr.Oyungerel Tangad).

Nauka na Ukrainie przezywa trudny okres, poniewaz etnologia i folklorystyka sa zagrozeni
jako dyscypliny naukowe. Problematyczne jest takze istnienie odpowiednich katedr na
uniwersytetach. Tym czasem dyscypliny etnologiczne nadal zostajg naukami, odgrywajacymi
wazng role dla zachowania wlasnej tozsamos$ci i niepodlegtosci panstwa. Wplyw polskiej
mysli ludoznawczej naprawdg zostaje priorytetowym w kontekscie badan europejskich, jak i
doswiadczenie polskiej etnologii w dziedzinie teoretycznej i dydaktyczne;.
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ANIMUJAC INNEGO.
O WYMIANIE DYSKURSU ANTROPOLOGICZNEGO | TUBYLCZEGO W
BADANIACH ETNOGRAFICZNYCH NA PRZYKLADZIE AMAZONII
PERUWIANSKIEJ

Zaktadam, ze w antropologicznym dazeniu do zrozumienia punktu widzenia podmiotu mamy
do czynienia z zetknigciem dwodch roznych ontologii deskryptywnych zjawisk i praktyk
kulturowych: dyskursu metanarracyjnego badacza i dyskursu performatywnego podmiotu. W
wyniku tego zetknigcia zar6wno badacz jak 1 podmiot dowiadujg si¢ czego$ o sobie
nawzajem, w rezultacie czego badacz opracowuje dyskurs podmiotu w postaci rozprawy
naukowej, za§ podmiot z dyskursu badacza adoptuje do swego stownika poje¢ 1 terminow
pewne kategorie, ktorych nie uzywa metanarracyjnie - jak badacz, a performatywnie i
$wiatopogladowo zgodnie z paradygmatem swojej kultury - przechwytuje z dyskursu badacza
jego warstwe komunikacyjng, a nie semantyczna.

W referacie koncentruj¢ si¢ na tym, w jaki sposdb podmiot badania uzywa dyskursu badacza,
sktaniajac si¢ ku twierdzeniu, ze uzywa ich na dwoch poziomach: 1/ w relacji ze $wiatem
zewnetrznym uzywa ich komunikacyjnie, a 2/ we wlasnym $rodowisku kulturowym -
swiatopogladowo i1 semantycznie.

Takie uj¢cie zagadnienia lokuje relacj¢ badacz-podmiot badania w obszarze etyki badan
etnograficznych oraz symbolicznego konstruowania obrazu rzeczywisto$ci spotecznej w
procesach dyskursywnego uzgadniania znaczen. W tym zakresie, w swojej analizie,
odwotujac si¢ do krytycznej analizy dyskursu, uwazam, ze proces badawczy sam w sobie jest
narzedziem zmiany spotecznej, a opis zjawiska kulturowego dokonuje zmiany kontekstu, w
ktérym on wystepuje poprzez, na przyktad, nadanie mu wagi 1 znaczenia przez badacza.
Podstawa do powyzszych ustalen i odniesieniem do przyktadow sa badaniach wérod Bora w
Amazonii peruwianskiej prowadzone przeze mnie w latach 2009-2017.
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JAK BADAC ,,TRUDNE” TRADYCJE I JAK O NICH MOWIC?
KULTUROWE UWARUNKOWANIA I SPOLECZNE KONSEKWENCJE SZKOL
TAUROMACHICZNYCH W HISZPANII

Badanie tradycji, ktére budza kontrowersje jest szczegdlnym wyzwaniem badawczym dla
antropologa. Przede wszystkim konieczne jest odpowiednie przygotowanie scenariusza prac
terenowych i1 umiejetne wykorzystanie teoretycznej wiedzy akademickiej. Nie mniej istotng
kwestig jest prezentowanie wynikow takich badan w $rodowisku naukowym a takze
omawianie ich na rdznego rodzaju wyktadach otwartych. To ostatnie zadanie jest szczegolnie
trudng dziatalno$cig edukacyjna, sptacaniem spotecznego dlugu wobec ludzi, ktérzy nie maja
ciaglego kontaktu z nauka. Przyblizanie ,,obcych”, ,trudnych” tradycji musi odbywac si¢ z
uwzglednieniem zasad relatywizmu kulturowego z jednej strony, z drugiej za$§ wpisaniem si¢
w specyfike $wiatopogladu odbiorcéw — inaczej mowi si¢ do dzieci, inaczej do seniorow.
Przyktadem takiej trudnej tradycji jest hiszpanska corrida de toros oraz tradycja edukacyjna
0sOb pragnacych wykonywaé zawdd torera. Szkoly tauromachiczne maja w zatozeniu
przygotowa¢ mtodziez do wykonywania w przysztosci tego zawodu. W praktyce oznacza to,
ze niemal kazdy chiopiec lub dziewczynka) moze by¢ pikadorem, banderillerem lub
matadorem i w przysztosci moze bra¢ udziat w corridzie de toros. To, jaka $ciezke wybierze i
jak ja zrealizuje zalezy od wielu czynnikéw, gtownie od umiejetnosci oraz determinacji. W
Hiszpanii funkcjonuje ponad 50 takich szkot, do ktérych moga uczeszczaé w trybie
popotudniowym dzieci i mtodziez w wieku 10-15 lat. Zazwyczaj roczniki reprezentuje od
kilkunastu do kilkudziesieciu uczniow. Warunkiem koniecznym, ktory musza speiniaé
kandydaci jest okazywanie $wiadectwa z gldwnej szkoty (podstawowej lub gimnazjalnej) co
semestr. Uczniowie, ktoérzy maja zbyt niska $rednig, nie sg przyjmowani. Szkoty sg
finansowane z budzetu panstwa, co czgsto rodzi liczne protesty.

W roku 2012 odwiedzitam taka szkot¢ w Madrycie 1 rozmawiatam z jej dyrektorem (bylym
torerem). Miatam rowniez mozliwo$¢ obserwacji niektorych zaje¢. W referacie chcialabym
wskaza¢ na kulturowe 1 spoleczne warunkowania istnienia takich szkot oraz spoteczne
konsekwencje ich funkcjonowania. Czy fakt, Ze corrida de toros jest obecnie ,na
cenzurowanym” ma wplyw na popularno$¢ szkoét tauromachicznych? Czego tak naprawde
dzieci sa w nich uczone, jakich nabywajg umiejetnosci? Obecna kondycja tauromachii
pozwala na postawienie pytania zasadniczego: czy przed szkotami tauromachicznymi i ich
uczniami jest przyszto$¢? I wreszcie: jak opowiada¢ o obcej i1 kontrowersyjnej tradycji
polskiemu odbiorcy, by go zainteresowac pracg antropologa?
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